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Resumo

O processo pelos quais passam as populagdes amazdnicas (caboclas, tradicionais e indigenas), merece uma
série de indagagdes e reflexdes, as quais se situam em multiplas relagdes e possibilitam a explicagao no con-
texto socioespacial, esta marca significativamente o espaco em suas tessituras, como etapa de construgdo na
(re)definicdo da identidade regional na Amazonia, especificamente em Ronddnia. O pensar, sentir, perceber
¢ o ser caboclo se inserem na cultura com suas especificidades na forma de vivenciar o espago ¢ de interagdo
com o meio, caracterizam sua identidade. Nenhuma comunidade pode ser analisada de forma isolada, pois

| elas se relacionam ¢ em alguns casos ocorrem a interdependéncia. O espago de agdo do caboclo ¢ composto

por vasta heterogeneidade cultural, que se aplica desde os casamentos, moradia, representa¢des por mediagao
mitologicas, ritualidades, espiritualidades e padrdes alimentares que se constituem como culturas do lugar.

Palavras chave: Amazonia, Cultura, Transformagdes, Espacialidades, Populagdes.

Abstract

The process by which pass the Amazonian populations (“Indian”, “traditional” and indigenous), deserves a
series of questions and reflections, which are situated on multiple relationships and provide the explanation in
context a socio-spatial device and brand your space significantly tessiture’s step construction in (re) definition
of regional identity in the Amazon, specifically in Rondonia. Think, feel, perceive and be “caboclo” fit into
the culture with their peculiarities in the way of experiencing space and interaction with the environment,
characterized as identities. Sense offered is that no community can be seen in isolation, because they relate
and in some cases occurs interdependence. The action of “caboclo” is composed of vast cultural heterogeneity,
which applies from weddings, passing through the reference of mythological representations by mediation,
rituality’s, spirituality’s, and eating patterns that constitute as cultures of place.

Key words: Amazon, Culture, Transformations, Spatialities, Populations.

Resumen

El processo por los quales pasan las poblaciones amazoénicas (mestizas, tradicionales e indigena), merece
una serie de preguntas y reflexiones, las cuales se situan en multiplas relaciones y posibilitan la explicacion
en el contexto socioespacial, esta huella significativamente el espacio en sus tejidos, como la etapa de cons-
truccion em la re(defini¢ion) identidad regional en la Amazonia, especificamente en Rondonia. Lo pensar,
lo sentir, lo perceber y el ser del mestizo se insieren en la cultura con sus especificidades en la forma de
vivir el espacio e y de la interacion con el medio, caracterizan su identidade. Ninguna comunidad puede ser
analisada de forma aislada, pues ellas se relacionan en algunos casos ocurren la interdepencia. El espacio
de la acion del mestizo es compuesto de una mayor heterogeneidad cultural, que se aplica desde las bodas,
la habitacion, las representaciones por medio de las mitologias, las ritualidades y los padrones alimentares
que se constituyen como culturas del hogar.

Palabras clave: Amazonia, Cultura, Transformaciones, Espacialidades, Poblaciones.
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INTRODUCAO

O contexto oferecido nesse artigo € o de perceber o envolvimento da experiéncia vivida pelo
homem amazonico e pela coletividade ndo apenas em sua materialidade, mas também em estruturas
de representacdes, tais como: a lembranca, memoria, pertencimento, o imaginario e as historias de
vida como l6cus da cultura cabocla.

Por outro lado, evidenciaremos as transformacdes socioecondmicas, politicas e ambientais que
ocorrem na Amazonia, como inser¢ao no processo de modernizagao, que produz modificagdes nos
modos de vida, e ressignifica¢do no espago de acao caboclo e, consubstanciam o esquecimento das
memorias e transformacao da identidade.

No particular das transformagdes socioecondmicas o Estado de Ronddnia ¢ visto como uma
possibilidade, ou melhor, como ‘fronteira econdmica’, em que se realizam desde os meados do
Século XX, varios processos de transformagdes sociais, econdmicas, politicas e ambientais tao
profundas, cujos desdobramentos implicam diretamente na (re)configuragdo espacial, com modifi-
cagdes profundas no modo de vida da populagao tradicional que vive neste espaco.

Em Rondoénia a implantacido de grandes obras, desde o final dos anos 1960, teve seu inicio
com a colonizacao oficial, a pavimentacdo da BR-364, o Programa Integrado de Desenvolvimento
do Noroeste do Brasil — POLONOROESTE, que propiciou a primeira infraestrutura dentro do
estado. Atualmente as acdes formadas pela Iniciativa para a Integragdo da Infraestrutura Regional
A Sul-Americana — [IRSA e do Programa de Aceleracdo do Crescimento — PAC, o qual possui como
uma de suas metas a constru¢do do Complexo Hidrelétrico do Rio Madeira e a pavimentagao da
BR-421, que liga Porto Velho/RO a Manaus/AM. Estes ultimos tém produzido profundas alteracdes
" “0 sociais, economicas e espaciais que implicam em ressignificagdes territoriais, sobretudo, para as

122 © populagdes ribeirinhas, extrativistas e indigenas, que sdo atingidas de maneira profunda alterando
' seu modo de vida.

,;:{* ,Q ‘ Essa conjuntura em operacao no espaco amazdnico permite-nos apropriar da reflexdo de Gi-
C‘.:}T\:') ddens (1997, p. 74), de que “atividades locais sao influenciadas, e as vezes até determinadas por
acontecimentos ou organismos distantes”. Isso se aplica perfeitamente ao nosso estudo, em que

‘ essas populagdes encontram-se a mercé de uma logica exodgena, cujas presentificacdes, ganham

forga e se operacionalizam no espaco rondoniense, com movimentos que envolvem a rede social
como um todo, evidenciando dessa maneira o macro, interferindo diretamente no local.

Destarte, nossa reflexdo tem por objetivo contribuir com o debate académico sobre o modo
de vida e experiéncias adquiridas no espago de agdo, contextualizadas como representagdes das
populagdes amazonicas. Possui como fundamento tedrico e conceitual Adams, Murrieta & Neves
(2006), os quais nos possibilitaram a aplica¢ao do conceito de ‘sociedades caboclas amazonicas’,
outro tedrico de fundamental importincia para nossa pesquisa ¢ Cassirer (1968, [1944]), que nos
possibilitou a interpretacdo do ‘espaco de acdo’. Da mesma forma Almeida Silva (2010), nos fez
perceber os ‘marcadores territoriais’ especificos dessas comunidades; em Latour (2004) entendemos
a contextualizacdo deste ‘coletivo amazonida’; Com Sahlins (1997, 1997a, 2003 [1985]) evidencia-
mos nossas percepgoes das ‘mudangas e permanéncias’, que estas camadas das populacdes estao
submetidas; e, Silva (2000) com a andlise da relagdo que o ‘caboclo ribeirinho estabelece com o
rio’ organizando os elementos da paisagem para que facam parte de sua vida intrinsecamente.

A metodologia utilizada teve seu inicio em meio a reflexdes decorrentes dos aportes teoricos,
realizados apds algumas revisdes bibliograficas e em decorréncia de experiéncias em pesquisa sobre
a tematica das populagdes amazodnicas, que nos conduziram a perceber a dinamica de transformagdes
identitarias que os ‘caboclos’ experienciam em seu cotidiano.

ESPACIALIDADES DO “CABOCLO RIBEIRINHO”

A apreensao sobre as exterioridades do pensar, do sentir e do ser ‘caboclo’ em suas implica-
¢des, como representacao territorial e social, exige do pesquisador uma postura de despojamento
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de seus valores estruturados, para que num esforco empreendido seja possivel ponderar e refletir
sobre a complexidade desse homem amazonico, que constroi sua identidade cultural e a relagao
com o espaco de forma distinta da nossa, depende de nos portamos em uma perspectiva de ‘alteri-
dade com o outro’, respeitando seus costumes. Desta maneira, surgiu um caminho possivel para se
alcancar o entendimento sobre esse homem, que pode ser abalizado pelas representagdes e formas
simbolicas, com as quais se depara em seu cotidiano.

O conceito de ‘caboclo’ na defini¢do de Nugent (1993) e Leonardi (1999) faz indicagdo de
que ele ¢ oriundo da formagdo e da identidade que tem lugar no interior de processos definidos
mais pelas externalidades (transformagdes econdmicas globais) do que pelas continuidades locais.
Este ¢ o individuo formado por etnias diferentes, que ao se amalgamarem por unides matrimonias
e espaciais acabam desenvolvendo novo modelo de subsisténcia, dando significacdo ao seu espaco
de acordo com suas crengas e vivéncias com a natureza.

Ao considerarmos que as sociedades amazonicas possuem raizes tanto ndo-indigenas quanto
indigenas nos reportamos a concep¢ao de Nugent (2006, p. 35), que percebeu que estas comunidades
se consolidaram a partir de uma identidade propria e hibrida, resultante da heranca de processos
de ocupacao do espago amazonico. Sua condigdo econdmica e social dentro do contexto das ma-
croestruturas e macro-conjunturas coloca-os em um quadro desfavoravel a medida que se tem no
imaginario coletivo a ideia que sua ‘produgdo’ € para o atendimento de sua subsisténcia, muitos
entendem que eles ndo estdo inseridos no circuito econdmico ou em outras palavras nao participam
do projeto desenvolvimentista.

Nesse sentido, Nugent apud (ADAMS; MURRIETA & NEVES, 2006, p. 15), especifica
que os ‘caboclos’ se situam entre as “estruturas sociais indigenas pré e pos-coloniais com fatores
ambientais supostamente limitantes (...) porque sdo excluidos do projeto desenvolvimentista”, de
modo que ambos sdo invisiveis socio-politicamente. Todavia, em decorréncia das dificuldades e da
relacdo que estabelecem com o espago de agdo, a forma de pensar, sentir e ser do ‘caboclo’ longe
de representar uma ideia de simplicidade, traduz complexidades que passam a ser entendidas por
meio do exercicio da vivéncia, das historias de vida, das crencgas e valores que possibilitam acessar
a visdo de mundo, do experienciar e compreender o mundo. Dentro do contexto do ‘progresso’ sao
desrespeitados, quando sua terra tem localizacdo onde poderd ocorrer algum projeto executado
pelo Estado.

Reportamos-nos a Silva (1994), para o aprofundamento do termo ‘caboclo’, que ¢ uma das
denominacdes dada ao amazonida e aos grupos humanos que por sua trajetéria histérica ou por
decisdo propria desenvolveram suas vidas afastadas dos centros urbanos, nas matas (floresta) ou
as margens dos rios e igarapés. O ser caboclo durante muito tempo foi associado a denominacao
‘beiradeiro’ ou ‘beradeiro’, que indicava aquele que morava nas margens do rio, ou como se diz na
fala local ‘mora na berada do rio’.

Tanto o ‘caboclo’ quanto o ‘beradeiro’ eram tidos como individuos que tinham ascendéncia
indigena, e que ndo gostavam de trabalhar, portanto ndo produziam nada, ndo eram confidveis, com
jeito desengongado, envergonhado e matuto, essas caracteristicas definiram um ser social que as
politicas publicas ndo enxergavam, um ser invisivel e excluido. No cotidiano rediscutir o ‘caboclo’
ou ‘beradeiro’ ¢ dar visibilidade a um modo de vida, a um conhecimento sobre o espagco amazoni-
co produzido e acumulado e pouco conhecido. E também, encontrar uma estrutura cultural rica e
diversa que revela a pluralidade do ser e sentir amazdnico.

O caboclo tem sua morada proéximo ao rio e retira seu sustento deste ou de pequena lavoura
de subsisténcia, onde geralmente plantam banana, macaxeira, melancia, arroz, feijao, esses tltimos
sdo plantados para consumo familiar. A macaxeira geralmente ou é negociada in natura ou fazem
a goma da tapioca, o tucupi e a farinha, comercializando o produto nos barcos com atravessadores
ou vao a cidade proxima para venderem nas feiras. O plantio, em alguns casos, é realizado um
pouco mais distante do rio, e as vezes em outras areas na outra margem do rio, pois cada um sabe
de quem ¢ a plantacao, desse modo nao precisam plantar préximo a residéncia.

MERCAT@R Mercator, Fortaleza, v. 11, n. 26, p. 121-130, set./dez. 2012.
L Pl



SILVA, J. C.; SILVA, A. A.; CASTRO, S.

A compreensao da complexidade ‘cabocla’ aproxima-se da opinido de Cassirer (1994, p. 60
[1944]), ao considerar que o sistema de signos se alcanga com a incorporagdo dos elementos lin-
guisticos, artisticos, matematicos, entre outros, € que esse sistema fixa o significado. Esse sistema
€ posto como a participacao de diferentes estruturas de linguagens que guardam relagcdo direta com
diferentes estruturas de pensamento, estes com especificidades do grupo social em que esté inserido.

O caboclo em seu modo de pensar e de ser construiu um saber alicergado na experiéncia e na
observagao minuciosa da natureza. Seja este saber representativo das aguas ou das matas. O caboclo
€ ‘manso’ por saber reconhecer € criar suas proprias marcas; nao se perde, nao se desespera. Domina
as dguas, com precisao: prevé com antecedéncia as chuvas e enchentes, conhece o ciclo biologico
e reprodutivo de toda a fauna aquatica, desenvolveu as tecnologias especificas para qualquer tipo
de captura. E um saber rico, complexo e de grande eficacia.

Socialmente, o caboclo se organiza utilizando-se da confianca e dos lagos de compadrio que
criam entre si. O repasse de suas experiéncias e saberes € feito de forma oral. Também possui apego
ao espaco brasileiro que habita, deste modo, evidencia intensamente sua nacionalidade. Contudo,
as transformagdes abruptas modificam alguns costumes que eram bem comuns nas comunidades;
o caboclo ou ribeirinho possuiam em seu cotidiano uma marca de solidariedade para com os mem-
bros de sua comunidade. Esta pode ser evidenciada como vimos em Mauss (2003) no sentido da
“dadiva” que sao as trocas realizadas entre si pela comunidade. Ao pescarem, cagarem, ou colherem
repartiam entre seus vizinhos, pois sabiam que aquela a¢ado seria reciproca, retornaria para eles com
outro produto que nao tinham ou quando nao dava para realizarem o trabalho sabiam que podiam
contar com o auxilio dos membros de sua localidade. Era uma vivéncia pela dadiva da reciprocidade,
que ja ndo € mais comum no espaco ribeirinho. O individualismo e o valor dado aos produtos foi
tomando o espago do companheirismo e solidariedade do caboclo ribeirinho.

Podemos entdo deste fato concluir, que as diferentes linguagens e diferentes estruturas de

' pensamento constituem condigdo e possibilidade de interpretar, de vivenciar, de possuir diferentes

visdes de mundo, do proprio universo percebido, vivenciado, sentido, experimentado. O universo
do ‘caboclo’ comega a ser resignificado onde antes seu sentido era naquilo que a terra, o solo, as
aguas podem permitir que lhes sejam extraidos para sua sobrevivéncia. A provisao retirada do solo,
da floresta ou das aguas, até entdo realizada em ritmo de colher somente o quantitativo definido em
sua estratégia de garantia da vida do grupo. Assim, a colheita e o usufruto da natureza oferece o
necessario para garantir sobrevivéncia. A limpeza do solo para producao agricola esta vinculada a
capacidade de consumo da familia. O excedente, o desperdicio, o acumulo de riqueza nado faz parte
desta estratégia. A relacao deste modo de vida com seu espaco de acao era de intimidade, respeito
e cuidado para que o oferecimento da natureza nao ficasse escasso. Neste modo de vida a natureza
reage quando ha a quebra da relag@o de intimidade e respeito.

O espaco na apreciacao de Cassirer (1968 [1944]) € pleno de formas, simbolos ¢ sinais en-
contrados em categorias distintas, mas que se complementam, no sentido de gerar as formas sim-
bolicas, de modo que permite entender o realizar geografico desse homem, uma vez que nomina
os objetos de acordo com as experiéncias vivenciadas espacialmente e com as representacdes que
realiza sobre esses objetos.

O pensamento de base antropoldgica, participante da perspectiva de que espago e territo-
rio, mesmo com imputacdes conceituais distintas, sao portadores de sintonias qualificadas como
indispensaveis a realizacdo do espago de acdo e das experiéncias sdcio-espaciais. Bonnemaison
(1981, p. 262-262), nessa perspectiva compreende que o espago € errancia, enquanto o territorio €
enraizamento € que ambos estdo intrinsecamente unidos e qualificados, com isso torna-se humano,
a partir de suas relagdes mediadoras entre os homens, de modo a conferir sua identidade.

Todavia o pensar, o sentir € 0 ser ‘caboclo’ ainda implicam nessa relagdo, em que a percepgao
do espaco € o resultado da interpretacao de como esse realiza a leitura da natureza e essa € o sentido
de representacdo do mundo porque esta relacionado a interesses praticos e imediatos, composto
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pelas sensagdes € as percepgoes individuais (CASSIRER, 1968, p. 40-45 [1944]).

A partir da relacdao do ‘caboclo’ com a natureza, ‘ele’ corporifica e personifica suas percepgoes
sobre o lugar e atribui-lhe valores significando e ressignificando os elementos presentes na natureza,
com isso qualifica a cultura identitaria e a territorialidade, toda essa construgao esta voltada para a
garantia da vida enquanto grupo ou conjunto.

Logo, se constata que as formas e representagdes simbolicas sao possibilidades que permitem
0 acesso para interpretacao das relagdes de exterioridades das populagdes caboclas. A partir des-
sa averiguagdo, o teor simbolico e subjetivo do ‘caboclo’ e das ‘sociedades caboclas’ passa a ser
decifrados pela construgao de sua cultura, de sua identidade e propicia os arranjos de organizagao
no espacgo de acao, ao tempo que revela o poder mégico de realizar no mundo e fazer-se como in-
tegrante dele, visto que € “também objeto de operagdes simbolicas e € nele que os atores projetam
suas concepgdes de mundo” (ALMEIDA SILVA, 2007, p. 108).

De modo aproximado, as narrativas miticas, as historias de vida e as experiéncias no espago de
acao do ‘caboclo’, possuem representagdes que distinguem das nossas em virtude de suas concep-
coes e visdes de compartilhamento de mundo, cuja estrutura de linguagem carrega simbolicamente
a representatividade deste ‘ser’ no mundo.

Tais representatividades sao expostas em Silva (1994); o boto que vira homem e encanta as
mocas as margens dos rios € a cobra grande que amedronta pescadores sao representacdes fomen-
tadoras de distintas interpretacdes, tais como: a) protetores da natureza e do espaco de agdo; b)
transcendéncias que se incorporam espiritualmente e adquirirem valores sagrados; ¢) portadores de
valores morais, que permitem a organizacao social e espacial das comunidades “caboclas”.

Sao seres encantados, mas também sdo referenciais e constituem-se como integrantes de um
sistema de pensamento, de sentimento e de presentificacao do ‘caboclo’, dando-lhes o sentido da
vivéncia social, cultural e territorial, ou seja, possibilitam conceber e organizar a ldgica dessas
comunidades amazonicas. Os encantados carregam consigo as configura¢des do seu modo de vida.
O boto ndo € s6 uma versao de sedugdo, pois transporta consigo historias do grupo marcadas pela
dureza na vida causada pelas exclusdes e distanciamentos da sociedade abrangente. O boto tras
consigo a protecdo das espécies dos peixes mostrando quando € o periodo adequado para a pesca.
Ele ¢ a protecao para o pescador que espera ser salvo caso haja um naufragio. A morte de um boto
¢ carregada de significados, tras o “panema”, ou seja, a ma sorte, o temor, a insegurancga, a quebra
do pacto com o sagrado. O caboclo pescador procura evitar de todas as formas que o boto morra
afogado preso em sua rede de pesca. O boto promove a recuperagao da satide do caboclo ribeirinho
ao instruir curadores, rezadores, benzedores e parteiras a tratar das enfermidades que o ameagam
(SILVA, 2000). Estas sao apenas algumas das inimeras representagdes que o caboclo da ao boto.
Contudo, sabemos que existem no imaginario caboclo outros seres encantados, que deixariam este
texto muito extenso se adentrassemos no universo mitologico caboclo, o que nao € nosso objetivo
neste momento.

Nesse contexto, se realizam as experiéncias vividas no cotidiano do ‘caboclo’, 0 mundo mi-
tico e mistico decorrem de seus referenciais de vivéncia e experiéncia contraida na relacdo com a
natureza, na qual a representagao toma forma de territorialidade/espacialidade como condig¢des sine
qua non refletidas no modo de vida.

Com esse sentido de entendimento sobre as trajetorias de suas narrativas que intercambiam
suas relacdes territoriais e sociais, os presentificam como portadores de uma cultura sui generis,
cujos valores sdo hibridos, isto €, representam o amalgama de outras culturas.

As narrativas contribuem fortemente para a compreensao sobre o modo de pensar, de sentir e
de ser ‘caboclo’, e essas indubitavelmente estao relacionadas, aos processos de organizagao do € no
espago/territorio e a seu modo de vida, cujo sentido ¢ marcado pela espiritualidade e pelos valores
construidos da experiéncia no espaco de agao.
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Esse caminhar ‘caboclo’ resulta na formagao da cultura como constru¢ao humana, em que as
temporalidades e espacialidades sao detentoras de uma dinamica propria capaz de impulsionar suas
vidas dentro de um plano que transita entre a materialidade e a transcendéncia.

Dessa forma, se estabelece uma complexidade — diferente do que ocorre na sociedade urbano-
-industrial - que transcende as aparéncias € como constru¢ao dos atributos humanos permeadas
entre o real (materialidade) e as representagdes (imaginario). E o que Cassirer (1968, p. 71[1944]),
abaliza como entendimento do ser humano que esta constante sob o escudo das representacdes, que
por sua vez sao portadoras de qualidades e permitem o realizar e o representar perante 0 mundo
por meio de seu espago de a¢do. A propdsito, esse autor considera o ser humano, como realizagao
de sua propria condi¢do, por isso vivencia prioritariamente seu estado de simbolismo e, posterior-
mente, sua ‘racionalidade’. Nesse momento, o ‘caboclo’, por exemplo, a0 navegar com sua canoa
nos imensos € inimeros rios amazonicos, revela seus medos, desejos, seus desafios, suas relagdes
e suas realizagdes para si € para seu grupo.

Surge dai a necessidade de representar-se e presentificar-se por meio de narrativas miticas,
como condi¢do indispensavel de compreender os fendmenos e elementos, os quais ndo detém o
controle e nem explicagdo racional. Mesmo conhecendo cada curva do rio, cada palmo da floresta,
esse ‘caboclo’ possui 0 respeito aos rios, aos seres encantados, aos espiritos que compdem seu
imaginario. Logo, a caca e a pesca bem sucedida ou nao, sdo frutos de suas experiéncias vividas no

A espaco de acdo, mas que estdo diretamente influenciadas pela vontade dos espiritos e encantados
que habitam seu ‘mundo’. As ag¢des sao mediadas tendo como referéncia a espiritualidade.
‘ Essa logica, no imaginario do ‘caboclo’ decorre da logica de construgao, operagao, organizagao
./ .4 e orientagdo de viver, de realizar e pensar as multiplas complexidades de seu espago/territorio e das
- 126 + relagcdes com a floresta, com o rio, com a fauna terrestre € aquatica, de modo que se torna possivel
y Y entender as representacdes da cultura, da territorialidade e da realizacdo da cotidianidade em seu
3«’“ | espago de a¢do. Toda sua vivéncia é norteada pelo sobrenatural, por sua espiritualidade e respeito
¢ pelanatureza. Esse conjunto cultural permeado de valores remetem diretamente a territorialidade,
L\ cuja variavel sdo os “marcadores territoriais”, € se consubstanciam como o fazer geografico ‘cabo-
‘ clo’. O sentido dado a esses marcadores € posto por Almeida Silva (2010), quando trata de:

experiéncias, vivéncias, sentidos, sentimentos, percepgdes, espiritualidade, significados, formas,
representagdes simbolicas e presentificacdes que permitem a qualificagdo do espago e do territdrio como
dimensdo das relagdes do espago de acdo, imbricados de conteudos geograficos. [...] relacionados a
espiritualidade, ao mito, a linguagem, a lembranga, a reveréncia aos mortos, a memoria dos antepassados,
a materialidade, as formas e as representacdes simbolicas que organizam o espago de agdo de
determinado coletivo [...] No contexto simbolico, os “marcadores” permitem a identificacdo categorica
da territorialidade, da espacialidade e revelam temporalidade como indissoluvelmente associadas,
¢ que no caso dos indigenas ¢ outros coletivos “tradicionais” essas categorias sdo mdveis, cujo seu
funcionamento esta relacionado aos fenomenos dos ciclos naturais e aos processos cosmogonicos €
experiéncias socioespaciais (ALMEIDA SILVA, 2010, p. 105; 120-121; 122).

Os referenciais apontados pelo autor consideram as narrativas, mas ndo somente essas como
elementos imprescindiveis e indicativos que permitem compreender o modo de vida, a concepgao
e a organizagao espacial/territorial, a defesa territorial, as estratégias cotidianas dessas populagdes,
as experiéncias e vivéncias no espago de agao dessa populagdo sao observadas em seu cotidiano.

A importancia de como o caboclo constroi, a seu modo, as formas e representagdes simbodlicas
em suas inter relagcdes com a natureza, aufere uma espacialidade/territorialidade dindmica em seus
espacos de acdo, cuja evidéncia reflete a riqueza cultural composta de valores, de ideias e de ligoes
representativas que foram suportes necessarios ao processo de conexao entre esse homem e a na-
tureza, respaldados pela memoria, na qual os conhecimentos e saberes integram sua complexidade
de representar perante si e perante o mundo.
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Nesse interregno, todavia, nas décadas, o sentido de representagdo do ‘caboclo’ sofre iniime-
ras transformagdes decorrentes do ‘progresso’ desenvolvimentista, o que implica diretamente em
ressignificacdes e ressemantizagdes do seu espaco de agao.

Essas influéncias resultam num quadro de violéncia simbdlica e violéncia concreta, porque esse
‘caboclo’ encontra-se numa encruzilhada entre a “permanéncia e a mudanga” (SAHLINS, 1997,
1997a, 2003 [1985]) de seus valores, o que de certa maneira implica na situacdo de encontrar-se
num tempo acelerado que ndo guarda relacdes com a temporalidade anteriormente experimentada e
vivenciada. Assim, ndo € mais ‘caboclo’ porque suas referéncias aos poucos se esvaecem, tampouco,
se encontra de fato inserido numa sociedade cujos atributos ndo se € possivel obter acessibilidade,
o que o transforma em um ‘ser’ deslocado da ‘realidade’.

ORGANIZAGCOES NO ESPACO RIBEIRINHO E A MODERNIDADE AMAZONICA

O processo de modernidade na Amazonia passa por intensas e rapidas transformacdes, sobre-
tudo, a partir da década de 1960 e pode, inclusive, devido sua dinamica em varias de suas porgoes
ser qualificadas como pés-modernidade. Essa condi¢dao decorre da inserc¢ao e expansao do modelo
econdmico implantado, cujas carateristicas encontram-se voltadas ao atendimento do mercado in-
ternacional, principalmente, no que se refere a exportacdo de matérias-primas e no ambito interno
para minimizar questdes sociais como a questao energética, a questao da distribuicao de terras, entre
outros fatores diretamente relacionados a expansao de fronteira econdmica.

O modo de vida indigena, ribeirinho, caboclo criou tecnologia propria e compativel com um
ambiente complexo e diversificado como € 0 amazonico, algumas dessas organizacdes foram oriun-
das do descarte de modos de produgao implantados na Amazonia, como € o caso da exploragao da
borracha que por duas vezes retirou-se de cena deixando os trabalhadores na floresta a propria sorte.
Esse modo de vida teve de ser apreendido considerando a floresta como aliada. As expectativas
econdmicas foram reduzidas a manutencao da vida.

Aos saberes locais, foram somados com os saberes de seus locais de origem. Estes foram amal-
gamados sem defini¢des de privilégios ou hierarquias formando-se um patrimonio de conhecimen-
tos e técnicas suficiente para garantir a sobrevivéncia de milhares de seres humanos. Na formacao
deste saber foram inseridas as informagdes e condi¢cdes na medida exata da garantia da vida e para
isso foi necessario a manutencao da floresta e o uso planejado de seus recursos. A floresta em pé e
o controle do desperdicio ¢ a base fundamental dessa tecnologia desenvolvida para a garantia da
vida em grupo e com baixissimas relagdes com o mundo capitalista.

Diante desse quadro das populagdes tradicionais os indigenas e caboclos sdo colocados na
linha de frente desse processo e sdo entendidas pela logica econdmica da sociedade abrangente
como empecilho ao avanco do modelo de desenvolvimento, porque nesta logica, simbolizam o
atraso. Essas populagdes forcadamente ‘inseridas’ neste modelo, com suas representagdes e con-
cepgoes de relacdes internas adquirindo novas ressignificacdes, evidenciadas por novos signos e
codigos que transformam profundamente suas representacdes socio-espaciais e passam a auferir
realidades estranhas ao modo de vida que até foram suficientes em sua convivéncia no espago. As
relagdes sociais, espacialidade/territorialidade antes construidas e suficientes a vida, sofrem novas
intencionalidades de representacdo, sdo modificadas ou destruidas sem se conhecer a qualidade de
sua eficacia e relacdo com o ambiente amazonico.

Parte dos referenciais socioculturais dessas populagdes se perde, enquanto outras sdo guardadas
e reconstituidas pelas pessoas mais idosas, como condi¢do das tradi¢des e valores. Giddens (1997)
considera que essas experiéncias estabelecem a conexao com o passado com as agdes do presente,
todavia, se sabe que com a morte dessas pessoas perdem-se as referéncias daquilo que constituia
a condicao humana da cultura.

E exemplar a descrigdo do Senhor J.M.S ., ao relatar sua preocupagdo com o esquecimento da
memoria: “os idosos sabem muita coisa, pois ja viveram bastante e passaram por situagdes dificeis

MERCAT@R Mercator, Fortaleza, v. 11, n. 26, p. 121-130, set./dez. 2012.



SILVA, J. C.; SILVA, A. A.; CASTRO, S.

[...] sabem histérias, mas os mais jovens ndo possuem tempo e nem querem escuta-los. Parece que
a voz dos antigos ndo serve para nada”.

O que esta contido nesse discurso ¢ a compreensao de que com o aprofundamento da depen-
déncia economica, da modernidade e das facilidades da vida moderna, as relagdes — que incluiam a
amizade, a vizinhanca e a participa¢do das familias perdeu seu significado. Assim, as novas relagdes
sdo mais complexas e a0 mesmo tempo mais distantes, o que acena a ressignificacdo de escalas de
valores que modificam a compreensao de tempo e espago.

E dessa forma, a ressignificacao ultrapassa as relagdes sociais e permite uma releitura sobre a
apropriagao e producao do espago de forma individualizada, com um carater de propriedade privada
em contraposi¢do as antigas formas de cooperacdo. O espago aparentemente ¢ 0 mesmo, mas as
relacdes que nele se processam adquirem novas configuracdes com o passar do tempo.

Assim, o rearranjo espacial propicia aspectos importantes de ressignificacdo do espago de
acdo, em que o mundo da experiéncia € reduzido a uma nova logica de significados que o espaco
e o territorio assumem na vida cotidiana do caboclo — para esse € um espago de prisdo, um espago
amorfo de relagdes.

Como constata a Senhora M.A.S. “olho daqui da janela, numa casa confortavel, ja ndo vejo o
rio. O que vejo sdo paredes e muros. O peixe que pegava no rio, ja ndo tem mais. Se quero comer,
tenho que ir ao mercado comprar. E um peixe sem gosto, porque agora criam em tanques. Aqueles
tanques cavados na terra. Ali s6 tem peixe pequeno, sem gosto e sem cor”.

O discurso proferido cheio de sentimento refere-se a incorporagdo de novos significados que
relacionam a vivéncia, a espacialidade/territorialidade, o ato de ser livre, de ter o contato direto
com a natureza. E o tempo acelerado que reduz o “caboclo” e o coloca em condi¢do vulneravel,
como que confirmando o “tudo que ¢ so6lido desmancha-se no ar”. O ato de pescar era uma forma
de liberdade e alternativa para a alimenta¢do, que hoje esta ameacado, pois com a construcio da

 usina de Santo Ant6nio no rio Madeira deixou as correntezas do rio mais forte do que ja eram e o

perigo de pescar nessas dguas aumentou consideravelmente, e outro motivo é que também ficou
dificil encontrar um cardume para a pesca. Além do mais, o complexo hidrelétrico proibe a pesca
tanto a montante quanto a jusante da 4rea de construcdo das usinas.

Para o ‘caboclo’, esse processo de novas experiéncias com novos codigos representativos €
uma triste constata¢ao de outro modo de vida mais complexo. Se antes retirada da terra, da flores-
ta e do rio para sobreviver, agora depende do trabalho, dos “bicos” e da aposentadoria para ndo
mendigar ou morrer.

Infelizmente, sua morte ¢ diaria, porque o novo espago nao reproduz aquilo que era o mais
importante: sua referéncia do espaco que s6 existe agora como memoria. Resumidamente, esse ‘ca-
boclo’ torna-se dependente de um mercado que ajudou a construir, mas agora nao tem acessibilidade.
A percepcao de sua realidade ¢ reduzida a po, torna-se um estranho, ou como diz Bonnemaison &
Cambrezy:

Pertencemos a um territorio, ndo o possuimos, guardamo-lo, habitamo-lo, impregnamo-nos dele. Além
disso, os viventes ndo sdo os Gnicos a ocupar o territorio, a presenga dos mortos marca-o mais do que
nunca com o signo do sagrado. Enfim, o territorio ndo diz respeito apenas a fun¢do ou ao ter, mas
ao ser. Esquecer este principio espiritual e ndo material é se sujeitar a ndo compreender a violéncia
tragica de muitas lutas e conflitos que afetam o mundo de hoje: perder seu territorio ¢ desaparecer
(BONNEMAISON & CAMBREZY, 1996, p. 13-14).

Com a construcao das Usinas do Complexo do rio Madeira ocorreram transformagoes dentro
da vivéncia ndo s6 dos ‘caboclos’, mas também da sociedade rondoniense, com 0 aumento popu-
lacional dentro do estado de Ronddnia. Nas cidades de Porto Velho em decorréncia da hidrelétrica
de Santo Antonio e no distrito de Mutum-Parana com a hidrelétrica de Jirau, os precos dos alimen-
tos, aluguéis de imoveis e outros servigos tiveram aumentos acima dos indices oficiais e devido
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a reduzida oferta e a demanda maior do que havia, os abusos praticados pelos comerciantes eram
aceitos pela populacdo. Dentro desse contexto socioecondmico, onde os ‘caboclos’ estao inseridos,
alguns recebendo aposentadoria, outros trabalhando em comércios € poucos tém conseguido tirar o
sustento dos rios e da floresta como antes faziam, ficando desse modo, reféns dos acontecimentos
ditados pelo Estado e pelo setor privado.

Um exemplo do descaso sdo as plantagdes de macaxeira que em grande parte sao realizadas
as margens do rio, mas com a constru¢ao da barragem de Santo Antonio, a forca da correnteza
tem propiciado desbarrancamento das margens levando consigo uma parte da produgdo que seria
comercializada.

Com seu espaco de acdo cada vez mais sendo transformado o ‘caboclo’ perplexo tenta ressig-
nificar suas praticas no contexto atual para garantir a sobrevivéncia de seus valores culturais, que
sofrem violéncia ao serem menosprezados.

CONSIDERAGOES FINAIS

Embora toda a dindmica socioecondmica da sociedade abrangente imposta pelo Estado esteja
“emparedando” aos poucos os ‘caboclos’, tirando-lhes a condi¢do de sustentabilidade e de conti-
nuidade de sua cultura, a perda de seu territdrio ocorre cada vez mais rapido e estes sem saber como
lidar com esse fenomeno acabam por limitar as lembrancas de como viviam e de que ja ndo tém
como reviver. Até mesmo seus jovens ja ndo possuem interesse por seus valores culturais, eram os
encantamentos que em tempos anteriores lhes mantinham respeitando o limite da natureza, hoje ja
nao ¢ recriado por meio das conversas dos mais velhos.

No decorrer da linha do tempo da histéria das sociedades, o processo de dominio sempre foi
avassalador para as culturas subjugadas que tinha seus valores €ticos e estéticos destrogcados pelo
colonizador. Templos, edificagdes, bibliotecas, estrutura familiar, formas organizativas, modos de
produgdo sempre constituiram o rol das grandes perdas no chamado avango do processo civilizatorio.

O passar dos tempos ¢ a vivéncia do século XXI ndo eliminou de todo essa pratica. As sutile-
zas estdo presentes. Entretanto, os resultados destrutivos sao semelhantes, hoje o caboclo ndo esta
mais isolado na floresta, ndo esta alheio ou desconhecedor das complexidades do mercado. Ele
ndo espera mais que o boto lhe avise que vai haver uma grande enchente, € nem conta as aventuras
do boto sedutor para encobrir um possivel ato incestuoso ou de infidelidade. Diante do processo
acelerado de redugado da floresta, o caboclo ja ndo consegue mais manter a familia como fazia. A
agricultura de subsisténcia como se conhecia desde meados do século XIX nao ¢ mais nem eficiente
nem suficiente diante das demandas do modo de vida atual. O caboclo quer participar (e tem direito
a isso0) da dinamica de seu tempo, como melhorar o processo educacional de seus filhos, conforto
e seguranca nas demoradas viagens fluviais, estrutura médica para qual possa recorrer em suas
emergéncias, acesso a comunicagao instantanea como o celular e a internet.

A propria ciéncia de nossos tempos ja reconhece que nao € possivel abrirmos maos de nenhum
grupo social, de nenhuma cultura. Os saberes locais e tradicionais possuem o armazenamento de
conhecimentos e tecnologias imprescindiveis para o amalgama das nossas chances de sobrevivéncias
futuras. O Estado e a sociedade ao protegerem o modo de vida das populagdes indigenas, caboclas,
tradicionais nao estdo fazendo filantropia. Estardo garantindo a manutengao de um conhecimento
que sabe como viver garantindo a existéncia da floresta.
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